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1. INTRODUCCION A LA FIGURA DE HERODOTO Y CONTEXTUALIZACION
HISTORICA

Herddoto nacid en 484 antes de nuestra era en Halicarnaso, colonia doria sitaen laregion de Caria,
al suroeste de Anatolia. Su personalidad observadora e inquieta determiné su vida de principio a
fin. Siendo joven, se vio obligado a marchar desterrado a la isla de Samos por su oposicién a
Ligdamis, tirano de Halicarnaso favorable a los persas. Afios después, Herddoto se dedico a vigjar
alo largo y ancho del mundo conocido, recorriendo, segun se desprende de sus escritos, Egipto,
Fenicia, AsiaMenor y numerosas ciudades griegas.

Hacia el 447 a.C. seinstal6 en Atenas, centro cultural del mundo griego, donde leia en publico sus
“crénicas’ de viajes y donde obtuvo la amistad de algunos de sus ciudadanos més distinguidos,
entre ellos Sofocles, Protégoras y Pericles. En el 443 a.C., contando por tanto 41 afos, y debido a
una serie de circunstancias, Herddoto marché a la colonia panhelénica de Turios. Esta ciudad fue
fundada por iniciativa de Pericles en el sur de Italia, en el mismo lugar donde estuvo la destruida
Sibaris, y es muy probable que en ella Herddoto se dedicara a completar su gran obra sobre |a base
de las experiencias acumuladas alo largo de su intensa vida.

La obra de Herddoto es una de las composiciones literarias mas leidas durante el transcurso de la
historia de la Humanidad. Su titulo deriva del término griego istorin (‘investigacion’, ‘busqueda’),
en el sentido de que lo que el autor muestra es la plasmacion de los datos acumulados en sus
numerosas y heterogéneas investigaciones. Dicho titulo le fue impuesto en e S. Il a.C. por
Aristarco de Samotracia, director de la Biblioteca de Alegjandria, quien procedié también a la
division de la monolitica obra en nueve volimenes. Los cinco primeros sirven de introduccién y
contextualizacion de las Guerras Médicas y tratan sobre las costumbres, leyendas, historia y
tradiciones de los pueblos del mundo antiguo, especialmente los lidios, escitas, medas, persas,
asirios, babilonios y egipcios. Los cuatro dltimos libros, por su parte, versan sobre los conflictos
armados entre las poleis griegas y el Imperio persa.

Las fuentes usadas son, en su mayoria, de caracter oral —conversaciones con los habitantes de las
ciudades que visitaba—, pero también utilizé Herddoto su propia observacion, inscripciones que iba
descubriendo y documentos administrativos. Para la interpretacion de estas inscripciones y
documentos —principal mente jeroglificos egipcios y textos cuneiformes orientales— supo recurrir a
la ayuda de terceros, como por gjemplo sacerdotes o funcionarios.

El transcurso de los acontecimientos en la Historia se presenta como un movimiento inexorable
hacia un terrible enfrentamiento entre Persiay Grecia, consideradas, respectivamente, 10s centros
de las civilizaciones oriental y occidental. Para comprender la grandiosidad y la trascendencia de
las Guerras Médicas, 10 que supone €l verdadero propésito de Herddoto, hay que remontarse a
mediados del siglo VI antes de nuestra era. En ese momento aparece en Oriente una potencia con
una fuerza expansiva inusitada, €l Imperio persa, que en menos de cincuenta afios se extendid
desde €l rio Indo hasta el Mediterraneo.

Ciro Il € Grande, quien rein6 entre los afios 559 y 528 a.C., realizd una formidable campafia
contra todos los pueblos de su arededor, sometiéndolos a su Imperio y pasdndolos a gobernar en
forma de satrapias. Los tres grandes pueblos de Oriente Proximo —lidios, babilonios y egipcios—
formaron una coalicion para detener este avance, pero en € 547 a.C. un fulgurante ataque persa
concluyé con la conquista de Sardes, la capital de Lidia, pasando su rey Creso a ser prisionero y
consgjero de Ciro.



Tras la caida de Lidia, las ciudades griegas del Asia Menor se vieron abocadas a la guerra. Los
habitantes de Teos y de Focea emigraron en masa, 1os primeros a Tracia y los segundos hacia €l
Mediterrdneo Occidental —fundando Alalia en Corcega, Massdia (actua Marsela) v,
posteriormente, Emporion (Ampurias) en |beria—, pero las demés ciudades jonicas intentaron
resistir lainvasion. Hacia €l 540 a.C. la mayoria de €ellas pasaron a formar parte del Imperio Persa
y a depender del satrapa de la zona. Todo esto desembocd en una pérdida de libertades
individuales y en una grave crisis para las ciudades jonicas, ya gue con la incorporacién de las
ciudades fenicias al Imperio persa, las grandes caravanas que comerciaban entre Asia y el
Mediterraneo se dirigieron con preferencia a Biblos, Sidon y Tiro en lugar de utilizar 1os puertos
del mar Egeo.

Este descontento politico y econdmico fue la causa inmediata de que en € afio 499 a.C. estallara
una sublevacion de las ciudades jonicas lideradas por Mileto y auxiliadas por Atenas y Eretria
Esta revuelta, inicialmente exitosa, fue cruelmente aplastada por € rey Dario en 493 aC. y
constituyo el desencadenante de las Guerras M édicas. Como es sabido, |as principales batallas que
se libraron fueron lade Maratén (490 a.C.) vy, diez afios més tarde, las del paso de las Termdpilas —
la Unica en gue se impusieron los persas, aungque con un inmenso ndamero de baas-, y las
contiendas de Artemison, Salamina, Plateay Micala

La segunda mitad del siglo V, periodo en que Herédoto vivié su madurez, fue una época de intensa
controversia religiosa entre las élites de las poleis griegas, principamente en Atenas. Los
planteamientos tradicionales comenzaron a ponerse en cuestion ante el avance de las ciencias
naturales y de las ideas sofisticas nacidas en las ciudades jonias del Asia Menor, planteamientos
que se estaban introduciendo progresivamente en la Grecia continental. La tension entre la
comprension del mundo basada en la religion y aguella establecida sobre principios cientificos
degenerd en una campafia hostil contra los pensadores sospechosos de atentar contra la piedad
debida a los dioses, siendo Anaxagoras 'y Socrates sus principales victimas. Herédoto no fue gjeno
a esta controversia pero no se vio directamente afectado, ya que aunque su obra retine algunos
planteamientos sofisticos y relativistas, su sincero respeto hacia los dioses y sus inclinaciones
politicas le convierten en el maximo representante, junto a Sofocles, de la llamada “democracia
religiosa’.

2. LA RELIGION EN LA HISTORIA DE HERODOTO

La obra de Herédoto es considerada por algunos estudiosos del tema que nos ocupa® como la
mejor fuente antigua para el conocimiento de las préacticas religiosas en € periodo clasico. En
distintos pasgjes de su Historia se describen las creencias de los griegos y de los persas, sus
oraciones, sus sacrificios, sus diversas técnicas de adivinacion, etc., de modo que la obra entera
constituye un escenario privilegiado para acercarnos a las relaciones de los hombres con las
divinidades en las dos grandes civilizaciones de la época. Obviamente, nos encontramos con una
limitacién por la circunstancia de que todo este material proviene de un solo autor, pero esta
desventgja se diluye en cierta medida por € hecho de que, como hemos visto, Herédoto es un
griego muy poco usual: su erudicién, su cosmopolitismo y, sobre todo, la constatacion de que sus
escritos no tratan de ensalzar o desvirtuar ninguna de las sociedades que describe ni ninguno de

! Probablemente, la investigacion mas exhaustiva al respecto esta contenida en la obra de JON D.
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sus elementos imprime a su obra una mayor dosis de objetividad. Su nula pretension de convencer
o de inculcar a sus lectores 0 a sus oyentes ideas de tipo politico o religioso se demuestra en €l
hecho de que, alo largo de su obra, Herddoto menciona sesenta y cinco veces cosas que hi cree ni
pone en duda sino que simplemente ha oido; en sesentay tres ocasiones cuenta diferentes noticias
sobre un mismo suceso; noventa y nueve veces pone en duda lo que cuenta, y cuarentay una se
muestra decididamente incrédul o.

Es esencial tener presente e siguiente punto de partida: Herédoto es un hombre tradiciona en su
concepcion de la religion y de los dioses. Su mentalidad abierta, tolerante y cosmopolita en
relaciéon con las cuestiones sociales se complementa con una visiéon estrictamente conservadora
respecto a lo suprahumano. Uno de los rasgos méas caracteristicos de su pensamiento es la
combinacién de lavaloracion del esfuerzo de los hombres con la atribucion alos dioses del éxito o
fracaso de sus acciones.

Segun su planteamiento, la intervencion divina en los asuntos humanos suele responder a un
castigo a la injusticia, aunque en ocasiones simplemente puede ser una accion premora e
inexplicable que hay que acatar. Herddoto tiene en comin con la Tragedia —sobre todo, con €l
pensamiento de Sofocles—- su voluntad de explicar desde un plano divino todo e acontecer
humano, pero con esta actitud no anula la responsabilidad del hombre. De hecho, €l valor y la
inteligencia del individuo se subrayan continuamente como elementos de los que depende €l
transcurso de su vida. Encontramos asi una evidente evolucion respecto a la relacion dioses-
hombres que desprendian los textos homéricos, donde todos los actos humanos estaban
predeterminados por alguna divinidad.

Herodoto comienza su Historia exponiendo su programa: “contar las hazafias de griegos y
barbaros, afin de que no queden sin gloria e investigar la causa de por qué lucharon entre si unos
contraotros™ . El de Halicarnaso es consciente de que lamemoriano es el instrumento idéneo para
preservar los datos histéricos y, por ello, pretende fijar por escrito los resultados de sus
investigaciones —quizas, para que la historiografia deje de “fluir”, en e sentido que dio Heréclito a
este término—. En definitiva, para que ésta permanezca siempre e “impedir que e tiempo borre la
memoria de la historia de la humanidad”.

En este aspecto, Homero queda rebasado: se trata de celebrar hazafias, pero también de investigar
motivos. Herédoto no ignora causas pragméticas, pero busca continuamente otras mas profundas,
como €l castigo de lainjusticiay laigualacion mediante “laley del ciclo”: desde el comienzo de su
obra, hace hincapié en que lo Unico que no varia en € devenir de todos los pueblos es la
incertidumbre sobre qué puede depararles el futuro, apoyandose para ello en gemplos como el de
Creso, quien, de reinar sobre una de las regiones més poderosas del mundo —Lidia— y declarar
plblicamente que era el hombre més feliz sobre la tierra?, pasd en unos afios a quedarse sin nada
tras perder a su hijo més querido, su reino y su inmensa fortuna. La derrota del fastuoso Imperio
persa en su guerra contra los griegos constituye otro ejemplo de que aquellos pueblos que aparcan
la areté (concepto que comprende la virtud en el ambito amplio de la palabra) y, por tanto, optan
por la hybris (el exceso, la soberbia, la desmesura) suelen acabar sucumbiendo, lo cual parece ser
un aviso para los atenienses por su afén imperialista en los afios previos a inicio de la Guerra del
Pel oponeso.

En Sardes, capital de Lidia, ubica Herddoto un episodio con tintes religiosos que, segin €l,
fomentaria € enfrentamiento entre griegos y persas. En 498 a.C. arriban a puerto de Efeso una
pequeiia flota de veinte naves atenienses y cinco etrurias, convocadas por Aristagoras, € tirano de
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Samos, para ayudar alarebelion de las ciudades jonias contra la amenaza persa. De este modo, se
nos cuenta cdmo los jonios atacaron Sardes, que unos cincuenta afos antes habia sido anexionado
a Imperio persa’. Los jonios arrasaron la capital lidiay quemaron su templo dedicado a la diosa
Cibeles, 1o que indign6 sobremanera al rey persa Dario. Antes de este episodio, Dario ni siquiera
sabia de la existencia de |os atenienses, pero a partir de entonces no cej6 en su empefio de atacar su
ciudad para saquearla y quemar sus templos” (algo que no lograria é mismo, pero si su hijo
Jerjes):
Al enterarse, la primera palabra en que prorrumpio el rey Dario fue preguntar quiénes
eran aquellos atenienses, y oida la respuesta, pidid al punto su arco, tomdle en sus manos,
puso en é una flecha y disparandola hacia € cielo: -«Dame, oh Zeus, dijo al soltarla, que
pueda yo vengarme de los Atenienses.» Y dicho esto, dio orden a uno de sus criados que de
alli en adelante, al irse a sentar a la mesa, siempre por tres veces se repitiera este aviso:
Sefior, acordaos de |os Atenienses.

Durante la narracion del transcurso de las guerras médicas, Herddoto hace mencién atodo tipo de
précticas religiosas por parte de griegos y persas: la construccion de un templo en Atenas dedicado
aPan por su ayuda en labatallade Maratén® , libaciones a Poseidén en Artemision®, un sacrificio a
los doce dioses en € altar de Atenas’, sacrificios a los vientos®, las suntuosas exequias que dedica
Jerjes a héroe Artagqueo tras su muerte en Acanto’, etc. Herédoto solo relata este tipo de ritos
cuando son extraordinarios por aguna razon, normamente cuando quiere resaltar un
acontecimiento a partir del cual se instaura un nuevo culto local, lo que reflgja en cierta medida la
frecuencia con la que estas practicas se realizaban.

A Herddoto le interesa sobre todo |os sucesos de los hombres. Los protagonistas de su obra son €l
pueblo griego y el hombre en general. Los dioses, a diferencia de Homero, no estén presentes en
su obra de forma personal y directa, pero la influencia de la religién en su obra es enorme. Una
muestra de la incidencia del elemento religioso en e transcurso de las guerras médicas la
encontramos en el famoso pasaje® en que los atenienses envian a Fidipides para solicitar ayuda a
los espartanos ante la llegada de los persas a la playa de Maraton, encontrandose con que éstos
aplazaron su ayuda alegando motivos religiosos:

Despachado, pues, Fidipides por los generales, y haciendo €l viaje en que dijo habérsele
aparecido €l dios Pan, llegd a Esparta € segundo dia de su partida, y presentandose luego
a los magistrados, habldles de esta suerte: -«Sabed, Lacedemonios, que los Atenienses os
piden que les socorrdis, no permitiendo que su ciudad, la mas antigua entre las griegas,
sea por unos hombres barbaros reducida a la esclavitud; tanto mas, cuando Eretria ha
sido tomada al presente y la Grecia cuenta ya de menos una de sus primeras ciudades.»
Asi dio Fidipides €l recado que traia: los Lacedemonios querian de veras enviar socorro a
los de Atenas, pero les era por de pronto imposible si querian faltar a sus leyes; pues
siendo aquel € dia noveno del mes, dijeron no poder salir de la empresa, por no estar
todavia en el plenilunio, y con esto dilataron hasta él la salida.

v, 100-102.
2V, 105.

VI, 105.
V11, 191-192.
VI, 108.
Svil, 178.
VI, 105.

8 VI, 106-107.



Cuando los espartanos llegaron a Maraton, € tercer dia después del plenilunio, no pudieron hacer
sino felicitar alos atenienses por su victoria. Diez afios mas tarde, en agosto de 480 a.C., lasfiestas
carneas constituyeron asimismo el motivo para que los espartanos enviaran solamente trescientos
hombres alas Termdpilas'.

Entre las técnicas de adivinacion que describe Herddoto, las mas frecuentes son los suefios, 10s
presagios y los oréculos. Estos instrumentos proceden de las creencias religiosas populares y
sirven auno y otro bando para extraer informacion valiosa para el devenir de los enfrentamientos
entre ambos. El hecho de que alguien no tenga en cuenta el mensgje transmitido por los dioses
suele suponer e desencadenante de unatragedia.

L os suefios equivalen a manifestaciones de la divinidad acerca de sucesos decisivos, y suelen estar
unidos a la revelacién de un destino tragico. En la Historia se mencionan dieciocho suefios, de los
cuales doce corresponden a persasy lidios, uno a un etiope, uno aun egipcio y cuatro agriegos. La
explicaciéon a este desequilibrio la encontramos en el hecho de que los dioses persas no son
antropomorficos (por tanto, no tienen forma, voz ni oraculos), por lo que el suefio se constituye en
un instrumento idéneo de comunicaciéon con la divinidad. Entre ellos, es famoso € suefio que
fuerza a Jerjes a emprender su expedicion hacia Grecia después de que € rey hubiese concluido
que ésta no convenia alosintereses de su pueblo*

Otra vez en la noche proxima acontecio a Jerjes en cama agquel mismo suefio, hablandole
en estos términos. -«Vos, hijo de Dario, parece que habéis retirado ya la orden dada para
la jornada de los Persas, no contando mas con mis palabras que si nadie os las hubiera
dicho. Pues ahora os aseguro, y de ello no dudéis, que s luego no emprendéis la
expedicién, os va a suceder en castigo que tan en breve como habéis llegado a ser un
grande y poderoso soberano, vendréis a parar en hombre humilde y despreciable.»
Confuso y aturdido Jerjes con la visién, salta el punto de la cama y envia un recado a
Artabano Ilamandole a toda prisa, a quien luego de llegado hablé en esta forma: -«Visto
has, Artabano, cdmo yo, aunque llevado de un impetu repentino hubiese correspondido a
un buen consgjo con un ultraje temerario y necio, no dejé pasar con todo mucho tiempo sin
gue arrepentido te diera la debida satisfaccion, resuelto a seguir tu aviso y parecer.
¢Creeras ahora lo que voy a decirte? Quiero y no puedo darte gusto en ello. jCosa
singular! después de mudar de opinién, estando ya resuelto a todo lo contrario, vinome un
suefio que de ningun modo aprobaba mi Ultima resolucion; y o peor es que entre iras'y
amenazas acaba de desaparecer ahora mismo. »

Los presagios son muy frecuentes en la obra de Herddoto y de tipos muy variados: calderos que
hierven espontaneamente®, Iluvia en la seca Tebas de Egipto®, terremotos como los de Egina’ y
Delos’, etc. Como s se tratara del daimon que Sdcrates afirmaba que habitaba en su interior, estos
presagios no sirven para actuar de una determinada manera, sSino para prevenir de que no se debe
emprender alguna accion. No tener en cuenta un presagio es siempre la antesala de un desastre, y
esto es algo que los griegos parecian tener siempre presente, pero, por € contrario, los persas
cometieron varias imprudencias que les supuso un alto coste. Un gemplo lo encontramos en el
momento critico en que € gjército de Jerjes ha finalizado la travesia de los puentes tendidos sobre
el Helesponto para cruzar a Europa, accion que Herddoto contempla como e primer intento
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humano de unir dos continentes. Esto no solo supone un enorme desafio hacia los dioses por parte
de Jerjes, sino que el rey persa se permite ignorar € clarisimo aviso que aquéllos le envian™

Pasado ya todo el egército, al ir a emprender la marcha, sucedidles un portento
considerable, si bien en nada lo estimd Jerjes, y eso siendo de suyo de muy inter pretacion.
El caso fue que de una yegua le nacio una liebre, se ve cuan natural era la conjetura de
gue en efecto conduciria Jerjes su armada contra la Grecia con gran magnificencia y
jactancia, pero que volveria pavoroso al mismo sitio y huyendo mas que de paso de su
ruina.

En cuanto a los oraculos, la obra de Herddoto nos presta una inestimable ayuda para conocer su
funcionamiento y su importancia en las tomas de decisiones trascendentales. Un gjemplo famoso
lo encontramos en aquel pasaje en que los atenienses preguntaron al dios de Delfos cémo
defenderse ante lainminente amenaza persa’. La pitiales devolvié un mensagje que haciareferencia
aun “muro de madera’ y los griegos, totalmente desorientados, salvaron sus vidas gracias a que €l
habil Temistocles supo interpretar correctamente el significado: habia que huir de Atenas,
abandonar la ciudad y los campos, y concentrar todos los esfuerzos en una contienda naval —a
gloriosa batalla de Salamina—. Encontramos otro caso paradigmatico en la consulta del rey lidio
Creso para ayudarle a decidir si atacar o no al rey persa Ciro®. La pitia contesté que si Creso
atacaba a los persas, acabaria con un gran imperio. La conocida ambigliedad de los oraculos fue en
este caso demoledora, pues el imperio que quedo destruido tras el ataque fue €l de Lidia. Y es que
el exceso de confianza en las facultades propias para interpretar los oréculos es una fuente de
catéstrofe similar a la desconfianza en ellos. Por otra parte, €l tratar de huir de sus efectos no sirve
de nada, como cuando Creso trata de salvar la vida de su més querido hijo a pesar de que el dios de
Delfos le habia anunciado que moriria en un accidente.

Por otra parte, encontramos también en la Historia algunos prodigios, como €l gque €l que narra el
parto de una de las mulas del bagaje de Zopiro, general de Dario, 1o que es interpretado como una
sefiadl de los dioses indicando gue la ciudad de Babilonia puede ser tomada por los persas. Otro
famoso prodigio es el que presenciaron las tropas de Jerjes cuando alcanzaron la Acropolis de
Atenasy devastaron sus templos”:

Hay en la Acropolis un templo de Erecteo, de cuyo héroe se dice que fue hijo de latierra, y
en el templo hay un olivo y un mar o pozo de agua marina, los que son monumentos de la
contienda que entre si tuvieron Poseidon y Atenea sobre la tutela del pais, segun lo
cuentan los atenienses. Sucedio, pues, que dicho olivo quedd abrasado juntamente con los
demas del templo en € incendio de los barbaros. jCosa singular! un dia después del
incendio, cuando los atenienses por orden del rey subieron al templo para hacer los
sacrificios, vieron que del tronco del olivo habia ya retofiado un vastago largo de un codo.

El rebrote del olivo sagrado representa, claro estd, el eventual renacimiento de Atenas. Jerjes habia
destruido los templos y, por ende, mat6 a los suplicantes que se habian refugiado en el templo de
Atenea. La persona que se erige en suplicante pasa a ser propiedad del dios en cuyo templo se
refugia, por 1o que el rey persa comete unaimpiedad y una ofensa imperdonables.
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La concepcién mas general entre los planteamientos religiosos de Herédoto es la de que la
divinidad castiga lainjusticia. Junto a ella encontramos la envidia de |os dioses —celos, méas bien—,
gue abate a los mas atos y que es concebida también como un ciclo (prosperidad y ruina
alternativa de las cosas humanas). No hay, pues, una interpretacion Unica desde el punto de vista
moral. Cuando un dios en particular o los dioses en general intervienen en lavida humanay en la
historia, o hacen bien por proteccion a la justicia o bien por celos, intervencién que conduce a
nivelar grandes desigual dades.

Resulta muy esclarecedor comparar la cuestion religiosa en la obra de Herédoto y en la de Homero
para ver la enorme evolucion habida en el hombre griego desde la época arcaica hasta la clasica
Recordemos que la sociedad que nos retrata la Iliada y 1a Odisea desconoce la individualidad, la
libertad y, por tanto, la responsabilidad de cada hombre. Este no tenia que hacer frente a la
angustia que produce el hecho de tener que elegir, por lo que un cierto sentido de seguridad debid
de acompafiar a los hombres, pues todas sus decisiones dependian de la voluntad de los dioses y,
por tanto, no les era posible elegir de forma errénea. EI hombre homérico vive preso de la voluntad
de los dioses en un mundo en e que no le es dado decidir por é mismo ni siquiera en ambitos
banales de su vida cotidiana. Sin embargo, no se plantea otra cosa; acepta que estd en manos de su
destino e anhela que éste le procure fama, pues lo Unico que le puede crear angustia es €l honor, la
opinién que los demas tendran de sus acciones.

En Herddoto, sin embargo, es clara la existencia de la conciencia humana, 10 que representa un
cambio esencia en la vision que el hombre clésico tenia del mundo y, por otra parte, debio crear
una cierta indefension en €. El hombre es consciente de que es un individuo dotado de un alto
grado de autonomiay de que las decisiones que adopte afectaran a transcurso de su viday de lade
las personas que de é dependen. Esta desaparicion de la tutela de los dioses varié durante los
siglos VI y V a. C. laesencia del hombre griego: algunos se refugiaron en una religiosidad honda,
buscando en ella consuelo a ese vértigo hacia lo que pudiera deparar tanto € porvenir como lavida
en el més all§ otros intentaron obtener las respuestas trascendentales en el plano racional, sobre
todo en lafilosofiay en la primera sofistica; finalmente, la mayoria de |os griegos en época cléasica
encontraron una posicion de equilibrio, un camino intermedio entre ambas posturas.

A lavez, la condicion humana en Herddoto es de cierto desvalimiento ante los dioses. A éstos les
duele € éxito rotundo en los hombres y evitan, por tanto, toda felicidad perdurable que haga que
alguno de €ellos crea, aunque sblo sea en suefios, que puede romper sus barreras y remontar €l
vuelo hacia territorios vedados a los seres inmortales. En cierto modo, los dioses se vuelven
envidiosos —phthoneroi— y acttan contundentemente para devolver a cada uno a su sitio. Estéan en
permanente estado de alerta, fijandose especialmente en agquellos hombres o pueblos que superan
el sentimiento de amechania (impotencia, imposibilidad): entonces el phténos (envidia, celos) se
apodera de los dioses. Dicho de otro modo, el éxito del hombre no es malo en si mismo, pero
cuando genera autocomplaciencia le hace abandonar 1a sophrosyne (mesura, equilibrio moral) y le
puede conducir a la hybris. ES entonces cuando los dioses sienten phténos y reaccionan con
contundencia a estimar que e individuo o la sociedad en cuestién ha transgredido el limite
establecido para los humanos. Para Herddoto, esta reaccion de los dioses ante este tipo de
situaciones constituye el motor de la historia'.

La evolucion entre la concepcion homérica del mundo y la retratada por Herédoto se produjo
durante la época arcaica. El planteamiento del hombre como un ser desvalido, agobiado por el
poder de unos dioses cel0sos de su despertar y reacios arelgjar su omnimoda tutela fue penetrando
paulatinamente en la sociedad griega en los siglos VII y VI a.C. Los hombres empezaron a

! La conversacion descrita por Herddoto en 1. 28 y ss. entre Creso, rey de Lidia, y Solén, el legislador
y poeta ateniense del S. VI a. C. retrata esta concepcion.



preguntarse por las razones de ese sufrimiento y, aunque no siempre encontraron una respuesta
tranquilizadora, acabaron por aceptarlo como algo natural. Laidea dramética de que el ser humano
merece sufrir acabd siendo aceptada, en la certeza de que hay algo en él, en su proceder o en su
naturaleza, que le hace merecedor de ello. El sentimiento de culpa fue arrinconando poco a poco al
vigjo sentimiento de verglienza que habia caracterizado al hombre homérico y se instalé en la
sensibilidad humana, constituyéndose en una tradicion posteriormente recogida y desarrollada con
amplitud por € cristianismo.

Es importante resaltar que Herddoto —a diferencia de Homero— habla normalmente de “dios’ o de
“los dioses’ més que de divinidades concretas, y mantiene una tendencia a considerar la unidad de
todo lo divino. Por otra parte, en ocasiones habla de “moira’ (destino), lo que viene a subrayar esa
indeterminacion de la potencia superior. Por gjemplo, la desgracia de Creso se atribuye ya a “lo
divino”, yaala“moira’; en otra ocasion, se dice que Apolo no pudo convencer alas Moiras, lo
que quiere decir que son éstas y no un dios en particular las que representan aqui |a esfera superior
de ladivinidad.

Consecuencia ineludible del nacimiento de la individualidad y de la libertad personal en época
arcaica fue el desarrollo de una justicia que impidiera que desajustes excesivos en la sociedad a
causa de comportamientos indebidos. Los dioses aparecieron entonces como vigias de esta nueva
justicia —algo ineludible en una sociedad religiosa como la griega—, pero aparecié un problema
anadido: los hombres podian tener la impresion de gue ésta no funcionaba correctamente, pues era
evidente que numerosos delincuentes y causantes de fechorias no eran fulminados por €l rayo de
Zeus, Sino que, por €l contrario, vivian en la prosperidad. A causa de esto, se fue estructurando una
idea que habria de resultar decisiva para € desarrollo de la religién en todo Occidente: la
necesidad de prolongar los limites del castigo mas alla de la vida humana. El mensaje de que €l
malvado no podria escapar a su castigo después de la muerte fue una puerta para que
posteriormente el cristianismo desarrollara la justicia en el mas alay la idea del infierno. Los
griegos antiguos no llegaron a crear esta figura, pero si la concepcién de que la culpa se hereday
también, por tanto, € castigo. En época arcaica €l individuo no es todavia el centro del sistema,
sino lafamilia, € clan, y un descendiente —incluso lejano— de un hombre que ha actuado més alla
de los limites establecidos por la justiciay por los dioses puede perfectamente verse afectado por
el castigo que debié haber recibido su antepasado. En la obra de Herddoto, e ejemplo mas
paradigmatico de esta idea lo encontramos en el caso de Candaules y Creso, quien cinco
generaciones después recibe € castigo correspondiente alos excesos cometidos por aquél.

A lo largo de su obra, Her6doto combina referencias antropomorficas de los dioses con otras que
no lo son. Cuando lo hace, atribuye por lo general las intervenciones divinas a los celos 0 a la
envidia sobre los hombres que sobrepasan sus limites; por €l contrario, cuando adopta un punto de
vista no antropomorfico, suele hablar del tema del ciclo como elemento motor de la historia’,
interpretando la justicia como una nivelacién o igualacion fomentada por los dioses. Sin embargo,
el relato de la intervencidon divina no excluye que Herddoto investigue constantemente la
responsabilidad humana y resalte su vigencia cuando aude a la hybris que comete agquel que
pretende detentar un poder superior a que corresponde a los hombres. Encontramos claros
gjemplos en |os castigos de los dioses por agresiones contra otros pueblos —caso de los jonios en su
exaltada rebelion contra los persas 0 de Jerjes en su invasion a Grecia— 0 por transgresiones de las
normas tradicionales —caso de Candaules, asesino de su propio rey—. Laformulacién definitiva de

L1, 91, en el pasaje en el que se trata de como lo dispuesto por el destino no pueden evitarlo los dioses
mismos y se narra como Creso paga el delito que cometié su quinto abuelo, Candaules.

2 por ejemplo, las palabras de Creso en I, 32: “lo divino es celoso y confuso”.

3 En I, 207 se utiliza el concepto de la “fortuna”.



esta tesis es la que le es transmitida a Hiparco a través de un suefio™: “ningtin hombre que obre la

injusticiadejara de recibir el castigo”.

Esta concepcion de Herddoto se complementa con un rasgo fatidico en € sentido de que unavez el
proceso historico se pone en marcha, no hay forma de detenerlo con medios humanos ni se prevé
el perddn de dios. Es imposible para un hombre salvar a otro de lo que ha de sucederle, dice el
egipcio Amasis previendo € triste fin de Creso®; un suefio amenaza a Artabano por querer evitar la
derrota de Jerjes’, ante lo cual desiste; en otra escena de alta emotividad, el gran Jerjeslloraante e
pensamiento de la brevedad de la vida y la gloria humanas cuando contempla a todo su gjército
reunido y preparado para cruzar el Helesponto®.

Como consecuencia de todo esto, en ocasiones se rompe la unidad entre accion divinay humanay
se afirma claramente la falta de responsabilidad del hombre. Cuando Adresto mata
involuntariamente a hijo de Creso en un accidente de caza—muerte que, como antes comentamos,
habia sido anunciada por un oraculo—, € rey lidio perdona a homicida diciendo que solo el dios ha
actuado en realidad®. Otras veces, a igual que en |as obras de Séfocles, nos encontramos ante una
especie de responsabilidad incompleta: Jerjes quiere desistir de su expedicion a Grecia, pero un
suefio no le deja®. Candaules comete un acto contrario a todo decoro del que derivaré su muerte,
pero Herédoto explica el acaecimiento de ésta con la expresion “debia sucederle un mal a
Candaules™.

Sin embargo, cuando Herédoto muestra toda la riqueza de sus planteamientos trascendentales es
cuando da un paso méas y concibe la posibilidad de ciertos desgjustes en la interaccion entre el
plano divino y e humano. Es la voluntad divina o “el ciclo” lo que se impone, de acuerdo con las
normas generales sobre el castigo o premio de las acciones de los hombres o sobre las aternativas
de la fortuna, pero la existencia humana es complejay, por tanto, se puede intentar rectificar esta
dindmica. Este descubrimiento de la autonomia del hombre, a menos ocasional, y € deseo de
corregir la marcha ineluctable del acontecer, se refleja en Herddoto con frecuencia de una forma
racional y laica. Hay en su obra una serie de pasgjes en los que €l autor se despreocupa del tema
del poderio divino y de laimpotencia humana para elogiar 1a accion del hombre que logra el éxito
através de su inteligencia o de su astucia. El tradicionalismo de Herédoto, evidente cuando afirma
gue “las mejores normas de conducta han sido halladas desde antiguo por los hombres™ o cuando
incluye en la critica de la tirania que ésta “altera las normas tradicionales™, no impide su
admiracién por una sabiduria acompafiada por € éxito. Y aunque se ha tratado en numerosos
estudios € racionalismo herodéteo en lo relativo a su tratamiento de los mitos y de las fuentes, son
escasas las alusiones a este otro racionalismo gque ensaya por primera vez la concepciéon de un
acontecer conformado por el hombrey por su facultad racional.

En este sentido, vemos que Temistocles es para Herddoto la personificacion misma de la
“sabiduria’, concepto amplio que incluye incluso e engafio. Esto no contradice € tema del poder
divino, sino que ambos se complementan, como se muestra en €l pasaje en que Temistocles afirma

lv, 55.
2111, 43.
VI, 17.
V11, 44.

> 1, 45.
SVII, 12 ss.
1, 8.
81, 4.
°111, 80.
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que los dioses no suelen ponerse del lado del hombre que no obra sabiamente®. Otro personaje
cuya sabiduria elogia Herddoto es la reina Artemisa de Halicarnaso, de la que admira sus consejos
a Jerjes y como logré salvarse en la batalla de Salamina hundiendo una nave aiada persa para
despistar a los trirremes griegos que la tenian acorralada’. Es llamativa también la historia de
Rampsinito, €l ladron que después de una serie de hébiles peripecias es premiado con €l
matrimonio con la hijade rey de Egipto®.

Esta faceta racionalista debe atribuirse en parte alos origenes jonios del pensamiento de Herédoto
y a las ideas sofisticas con las que éste se encontré en las Ultimas etapas de su vida. La
personificacion del ideal de la sabiduria en Temistocles y en la ciudad de Atenas contribuye a la
idea, apuntada por algunos estudiosos del tema, de la interrelacion entre el pensamiento
herédotiano y el de la primera sofistica, movimiento que elevo € racionalismo a su culminacion.

Lattimore® refleja en uno de sus articulos cudn caracteristico es en la Historia de Herédoto la
figura del “practical adviser” o consegjero que busca salida a las situaciones dificiles a las que se
enfrentan reyes y estrategos: Harpago®, Creso®, Hecateo’, Trasibulo®, etc. Tanta es la utilidad que
Herddoto encuentra en esta figura que crea asimismo el persongje del “tragic warner” o avisador
del infortunio (por gemplo, Sol6n o Artabano), reflejandose entonces perfectamente como para €l
existe una enorme diferencia entre las decisiones basadas en motivos primarios poco elaborados,
que son las que suelen adoptar los reyes y jefes paliticos, y la accidén impulsada conforme a un
plan racional, que es generamente coronada por € éxito. La excepcion a esta dicotomia la
encontramos en Temistocles, quien posee alavez la sabiduriay el mando de Atenas.

Como hemos visto, Herddoto parte de la llamada “democracia religiosa’. Al tiempo que logra en
su obra un alto nivel de moralizacion, alcanza posiciones democréticas avanzadas centradas en la
idea de la igualdad, que para é es la suma justicia. Hay en ello cierto parentesco con el
pensamiento sofistico. También las coincidencias con Pericles eran muchas, y por ello es posible
que ambos alcanzaran algun tipo de colaboracion. El cantor de las guerras médicas quiere unir y
no dividir a los griegos, y por ello destaca sus puntos comunes mas que sus diferencias. Esta
posicién panhelénica constituyo otro lazo que le unié con los sofistas y con Pericles, quien por su
parte debio realizar esfuerzos por acercarse a la ideologia tradicional no radical que encarnaba €l
de Halicarnaso. Eso si, en ninguna manera compartia Herodoto la trayectoria imperiaista de la
democracia ateniense: recordemos que las grandes concentraciones de poder le inspiraban
desconfianza por considerarlas peligrosas en cuanto a que degeneran en hybris, y por lo tanto €l
debia pensar que, tal y como habia sucedido en el pasado con otros imperios, €l de Atenas se veria
afectado por la ley del ciclo y, por tanto, seria castigado por los dioses. En efecto, la desastrosa
expedicion a Siciliay la caida de Atenas en la guerra del Peloponeso Ilegaron poco después de la
muerte de Herddoto.

Por otra parte, para comprender bien la esfera religiosa de Her6doto es preciso resaltar que aunque
hoy nos resulta obvio que los griegos de la época clésica poseian una culturay unareligion comin
gue los distinguia del resto de pueblos, en € siglo V a.C. la conciencia de esta identidad era alin

LVI11, 60: ...“el buen éxito es fruto de un buen consejo, mientras que ni Dios mismo quiere prosperar
las humanas empresas que no nacen de una prudente deliberacién”.

2VII1, 87.

: 11, 121

4 L. Lattimore, “The wise adviser in Herodotus”, CPh, 34, 1939. p. 24 ss.

°1, 80, 123.

®1, 88-89, 155, 207.

"V, 36, 125.

8v, 92.

11



incipiente. De hecho, en los poemas homéricos, escritos tres siglos antes, no se utilizan términos
para denominar a los griegos y a los no-griegos. En la lliada solamente se hace una escueta
referencia a la diferencia linguistica entre los contendientes, en un punto en e que Homero se
refiere a los guerreros procedentes de la region de Caria como barbarophonoi (“no hablantes de
griego”). Sin embargo, Homero ignora la barrera linguistica en el desarrollo de la guerra de Troya
—Aquiles y Priamo, por ejemplo, no necesitan intérpretes para conversar entre si—y retrata a los
troyanos con religion y culturaidénticas a las de los aqueos, de manera que tanto unos como otros
adoran alos mismos dioses y realizan los mismos ritos al enterrar a sus muertos.

Después de Homero —o, més bien, después de la época que narra Homero— |os griegos tomaron un
creciente contacto con pueblos extranjeros a través de los comerciantes, los colonos y los
mercenarios, por lo que las diferencias religiosas y culturales comenzaron a ponerse de relieve
entre la poblacién helena. No sera hasta el siglo sexto cuando se populariza la palabra barbaros
como una version corta del término homérico barbarophonoi, al tiempo que el término hellenes se
generaliza para fundir en una sola palabra a los griegos, hasta entonces divididos en jonios, dorios
y eolios.

De este modo, vemos que |os términos “heleno” y “bérbaro” habian sido difundidos poco antes de
la llegada de las invasiones persas. Las Guerras Médicas contribuyeron a potenciar la carga moral
asociada a estas palabras: una vez que los griegos hicieron frente a los extranjeros a vida o muerte
y consiguieron vencerlos, comenzaron a utilizar € término barbaroi no sdlo como poseedores de
unalengua distinta, sino como sinénimo de pueblo natural y culturalmente inferior alos helenos.

Aunque Herddoto escribe la crénica de unas guerras que sirven alos griegos como constatacion de
su superioridad sobre los no-griegos, en todo momento muestra un exquisito respeto hacia todos
aquellos pueblos que describe. Esta actitud de consideracién hacia los otros constituye un hecho
inédito, algo desconocido para sus coetaneos y nunca repetido en las épocas clasica 0 helenistica.
A lo largo de su obra, sblo en dos ocasiones utiliza Herédoto la palabra barbaros con una
connotacién negativa, y se puede afirmar que ambas estan suficientemente justificadas: la primera
de ellas se produce cuando narra la exaltada reaccién de Jerjes en el pasaje en que € rey persa, en
su marcha hacia el continente europeo, insultay golpea al mar por la dificultad que encuentra en
su primer intento de tender un puente formado por naves para que su g ército cruce el Helesponto.
Herodoto considera un acto de hybris tanto el hecho de intentar unir artificialmente dos
continentes gque los dioses han querido que estuvieran separados como €l actuar ofensivamente
hacia el mar, por lo que tacha las palabras de Jerjes como “insensatas y béarbaras'. La segunda
situacion de rechazo aparece cuando, tras la narracion de la heroica batalla de las Termopilas y la
victoria final de los persas, se describe como Jerjes maltrata el cadaver del rey espartano
Lednidas®. En ambas situaciones, y solamente en estas, Her6doto utiliza el adjetivo “bérbaro”
como compendio de aguellas cualidades que |os griegos consideran aborrecedoras.

La marcha del cruel rey persa Cambises, hijo de Ciro, sobre Egipto y Nubia otorga a Herédoto la
oportunidad de dedicar su libro Il a las costumbres, la biologia, la historia y las cuestiones
religiosas de la que es, para él, una tierra milagrosa. Herédoto investiga intensamente una cultura
gue le causa una honda impresion y que, recordémoslo, dista tanto de su tiempo como € mundo
clasico del nuestro. La construccién de las piramides de Gizeh, por ejemplo, precedieron a los
acontecimientos narrados en las Historias en més de veinte siglos. Su visita a Egipto marco
profundamente a Herddoto. En este pais encontrd no solo una antiquisima sociedad, sino unos
hombres volcados a la piedad y a misticismo, “los mas extraordinariamente devotos a sus dioses
de toda la Humanidad”.

V11, 34-35.
21X, 78.
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Herodoto afirmaen €l libro |1 de la Historia que algunos de |os elementos esenciales de lareligion
griega fueron absorbidos de Egipto. Considera que los pelasgos —pueblos que habitaban el
territorio griego antes de la llegada de | os indoeuropeos— oraban y realizaban sacrificios a deidades
a las que se referian con el término genérico de dioses (theoi). Debido a la influencia de los
egipcios a causa de los intercambios comerciales, los pelasgos comenzaron a dirigirse a sus
divinidades utilizando los nombres de los dioses que se veneraban en Egipto. Méas tarde, cuando
los aqueos expulsaron a los pelasgos —0, mas bien, 1os asimilaron—, se impregnaron de su religion,
lo que explica, segun Herddoto, que muchos de los dioses del Olimpo provengan de divinidades
egipcias. asi, Amon se transformo6 con e paso del tiempo en Zeus, Isis en Deméter, Horus en
Apolo, Osiris en Dioniso, Ptah en Hefesto, Bubastis en Artemisa, etc. Posteriormente, 10s griegos
otorgaron a sus dioses los atares, templos, festivales, procesiones y demas elementos de culto, y
en € siglo VIII a C., cuando Hesiodo y Homero dieron a los dioses sus genealogias, epitetos,
apariencias, oficiosy dotes artisticas, lareligion griega quedo plenamente configurada e instituida.

De este modo, el origen de los dioses griegos y de algunos ritos religiosos, tan importantes en la
vida cotidiana de los griegos, son para Herddoto una aportacion de la cultura egipcia. Ademas,
dejaentrever en sus escritos la opinion de que los dioses son un producto del hombre, una creacion
cultural. Cada sociedad, seguin é, cree en sus dioses en funcion de la religidn que sus antepasados
han establecido, y cada una de estas creaciones culturales o religiones contienen numerosas
interconexiones entre si. Aungue, como hemos visto, Herddoto es un hombre devoto hacia sus
dioses, considera a la religién griega como una méas entre todas las creaciones culturales
establecidas por los hombres, y piensa, por tanto, que ninguna religion es inferior a otra 'y que
todas merecen el mismo respeto.

La exposicion de estas ideas constituye un acto extremadamente aventurado en una época en que
“la caza de brujas’ desatada en Atenas contra los sofistas y 1os defensores de ideas consideradas
impias se encontraba en su apogeo. Defender, por gemplo, que los dioses del Olimpo provenian
de una sociedad no-griega—a egipcia—, suponia una actitud especialmente arriesgada. Cinco siglos
después, Plutarco objetd en su obra Sobre la maldad de Herddoto gque éste habia socavado con
estas teorias |o mas esencia de la culturagriega.

En definitiva, y para terminar, debemos resaltar que indudablemente Herddoto era un hombre con
profundas convicciones religiosas y que su obra constituye una fuente extraordinaria para conocer
numerosos aspectos relacionados con esta materia. A partir de esta religiosidad, refleja en su obra
un admirable interés por todo |0 humano desde una perspectiva libre y cosmopolita. Bgjo el manto
de la antigua religién, Herédoto se abre a toda curiosidad o novedad, hasta el extremo de que en
ocasiones presenta puntos de vista estrictamente humanistas e incluso laicos, atribuyendo, en parte,
la marcha de la historia al valor y alainteligencia de sus actores. Incluso la astucia o el engario,
como hemos comentado, son elementos perfectamente vélidos, de manera que, cuando es
necesario, € fin justifica los medios'. El resultado es una mezcla de teologismo y moralismo, por
un lado, y de sabiduria acompafiada en ocasiones de una cierta “listezainmora” muy generalizada
en Grecia antigua (recuérdese los admirados modos de proceder de Odiseo o0 de Orestes).
Herodoto, representante de la “democracia religiosa’, es un hombre con unos horizontes y unas
experiencias vitales impresionantes que le conducen a relativizar las cosas y a compartir con los
primeros sofistas algunos conceptos esenciales como el de laigualdad humanay la primacia de la
razon. Su magnifica obra constituye una fuente excepcional para conocer, entre otros muchos
aspectos, como vivian la religion los dirigentes, ciudadanos y subditos de las dos grandes
civilizaciones del periodo clésico.

! Uno de los mejores ejemplos lo encontramos en 111, 85 y ss., en el pasaje en que se narra la
magquinacion del caballerizo Ebares para que el caballo de Dario fuera el primero en relinchar al
romper el alba, motivo por el que éste fue proclamado rey.
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